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I sificazione delle cose, reali o ideali, che gli vomini si rappresentano in
due classi, in due generi opposti, definiti generalmente con due termini
distind tradotii abbastanza bene dal concettd di profano e di sacro. La di-
. Visione del mondo in due domini che comprendono I'uno tutto cio che &
‘sacro, Ialtro tutto cid che & profanc, & il carattere distintivo del pensiero
religiosc; le credenze, 1 miti, gli gnomi, le leggende sono rappresenta-
‘zioni o sistemi di rappresentazioni che esprimono la natura delle cose
sicre, le virth e j potert loro attribuiti, la loro storia, i loro rapporti gli
ni con gli aitri e con le cose profane. Ma per cose sacre non bisogna
intendere soltanto quegli esseri personali che vengono chiamati dei ©
$pirit; una roccia, un albero, una fonte, un ciottolo, un pezzo di legno,
na casa, insomma qualsiasi cosa pud essere sacra. Un rito pud avere
guesto carattere; € anzi non esistono riti che in qualche grado non lo
posseggano. Hsistono parole, espressioni, formule che possono essere
‘pronunciate soltanto dalla bocea di persone consacrate: esistonc gesti,
novimenti che non possonoe essere eseguiti da chiunque. Se il sacrificio
__é_'dico ha avuto tanta efficacia, se & stato perfino, secondo la mitologia,
géneratore di deéi anziché essere soltanto un mezzo per guadagnarne il fa-
ore, & perché esso possedeva una virtl comparabile a quella degli esseri
pid sacri. Lambito degli oggetti sacri non pud essere determinato une
olta per tutte; la sua estensione & infinitamente variabile a seconda delle
religioni. Ecco perché it buddhismo ¢ una religione: perché, in mancanza
egii dei, ammeite |'esistenza delle cose sacre, cioé delle quattro verita
anite e delle pratiche che ne derivano.”
Fin qui ci siamo limitati a enunciare, a titolo d’esempio, un certo nu-
¢ro di cose sacre: bisogna ora indicare in base a quall caratter] esse si
tinguono dalle cose profane.
Si poirebbe dapprima essere tentati di definirle in base al posto che
fene loro generalmente assegnato nella gerarchia degli esseri. Bsse sono
acilinente considerate superiori per dignitd e potere alle cose prolane e
articolarmente all’uomo, quando questo non & che un uomo e non ha, di
e sé, nulla di sacro. Lo si immagina, infatti, in una posizione inferiore e
pendente rispetio a esse; e questa rappresentazione non & priva di verita.
iri tutio ¢id non ¢’ nulla che sia veramente caratteristico del sacro.
n basta che una cosa sia subordinata a un’altra perché questa sla sacra
rispetto alla prima. Gli schiavi dipendoro dai loro padroni, 1 sudditi dal
otore, i soldati dai foro capi, le classi inferiori da quelle dirigenti, I'avaro

Scastate queste definizioni, poniamoci noi stessi di fronte al problema.

In primo luogo si pud rilevare che, In tutte gueste formule, ¢ la natura
della religione nel suo insieme che si cerca di esprimere direttamente.
Si procede come se la religione formasse una sorta di entita indivisibiie,
mentre essa & un tutto formato da parti; essa & un sistema pitl 0 Meno com-
plesso di mid, di dogmi, di ritl, di cerimonie. Orbene, un tutto non pud che
essere definito soltanto in rapporto alle parti che 1o formano. B dungue pit
corretto dal punto di vista metodologico cercare di caratterizzare i fenome-
ni elementari di cui & formatz ogni religione, prima del sistema prodotio
dalla loro unione. Questo metodo si impene tanto pilt in quanto esistono
fenomeni religiosi non appartenenti a alcuna religione determinata. Tali
sono guelli che costituiscono P"oggetto del folklore. Essi sono, in genere,
frammenti di refigioni scomparse, sepravvivenze disorganizzate, ma ve
ne sono anche altri che si sono formati spontaneamente sotto !'influerza:
di cause locali. Nei nostri paest ewropel, il cristianesimo si € sforzato di
assorhit]l e assimilarli; ha impresso loro una coloritura cristiana. Tuttavia,
ve ne sono anche molti che sono rimasti fino a data recente o che riman-
gono ancora in una relativa autonomia: feste dell’albero di maggio, del:
solgtizio d’estate, del carnevale, credenze diverse relative a geni, demoni
locali, ecc. Se il carattere religioso di questi fatti va scomparende, la lord
importanza religiosa & tuttavia tale da permetiere a Mannhardt e alla sua
scuola di innovare la scienza deile religioni. Una definizione che non ne
tenesse conto non potrebbe percid abbraceiare ttto ¢lo che & religioso.

1 fenomeni religiosi si collocano naturalmente in due categorie fon
damentali: le credenze e 1 riti. Le prime sono stati di opinione, e con
sistono di rappresentazioni; i secondi costituiscono tipi determinati di
azione. Tra questi due fattl, ¢’¢ tutia la differenza che separa il pensier
dal movimento.

I riti possono essere definitl e distinti dalle altre pratiche umane, spe
cialmente quelle morali, soltanto per la natura particolare del loro ogget
t0. Una regola morale, infatti, ¢i prescrive, esattamente come ull rito, del
modi di agire, ma che si rivolgono a degli oggetti di un genere differente
E dunque ’oggetto del rito che cccorre caratterizzare per poter caratie:
rizzare il Tito stesso. Orbene, & nella credenza che si esprime la natura,
speciale di questo oggetto. Non si pud dunque definire il rito se non dopo
aver definito la credenza. '

Tutte le credenze religiose conosciute, siano esse semplict © comples
se, hanno uno stesso caraffere COMUNE: esse Presuppongono una class

‘Senza parlere del saggio, del santo che praticano queste veritd ¢ che sono sacri
per questa ragione.
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dal suo oro, l'ambizioso dal potere e da chi lo detiene; orbene, se talvolta

si dice di un uomo che egli ha la religione degli esseri o delle cose a cul

riconosce un valore eminente e una specie di superiorit di fronte a fui, &
chiaro che, in tutti questi casi, la parola & presa in un senso metaforico e
che in queste relazioni non ¢'¢ nulla di propriamente religioso. e

Draltra parte, non bisogna perdere di vista che esistono cose sacie
di ogni grado e che ve ne sono di quelle di fronie alle quali 'nomo si
sente relativamente a suo agio. Un amuleto possiede un caraftere sacro,
e tultavia i1 rispetto che ispira non & affatto eccezionale. Anche di fronte
ai suoi déi, I’uomo pon & sempre in uno stato di cosi evidente inferiorita;
perché assai spesso accade che eserciti su di essl una vera e pr opria vio-
lenza fisica per ottenere da loro ¢id che desidera. Si batte il feticcio di cul
non si & contenti, salvo riconciliarst con lui se finisce per dimostrarsi pilt

docile ai desideri di chi lo adora (cfr. Schultze 1871, p. 129). Per ottenere -

la pioggia, si gettano pietre nelia fonte o nel lago sacro in cui si pensa che
risieda il dio delia pioggia; si crede, con questo mezzo, di costringetlo a
uscire e & mostratsi (cfr., per altri esempi di questi usi, Frazer 1900, vol.

I, pp. 81 sgg.). D’alironde, se & vero che I'uomo dipende dai suci dei, la

dipendenza & reciproca. Anche gli déi hanno bisogno dell’uomo; senzale
offerte e 1 sacrifici, essi morirebbero. Avremo anzi I’occasione di dimo-

strare che questa dipendenza degli déi di fronte ai loro fedeli si conserva

fino alle religioni pitt idealiste.

Ma, se una distinzione puramente gerarchica & un criterio a un fem-
po troppo generale e troppo impreciso, per definire il sacro di fronte al~
profano non resta che 1a loro eterogeneitd. Soltanto, cid che rende questa
eterogeneitd sufficiente a caratterizzare questa classificazione delle cose
e a distinguerla dz ogni altra & una qualitd del ttto particolare: essa ¢
assoluta. Non esiste nella storia del pensiero umano un altro esempio di
due categerie di cose tanto profondamente diverse, tanto radicalmente
opposte 1'una all’altra. Topposizione tradizionale tra il bene ¢ il male
non & nulla el confronto: il bene e il male sone due specie contrarie di uno
stessc genere, cioé 1l morale, cosi come la salute e la malattia nop sono
che due aspetti diversi di uno stesso ordine di fatti, la vita, mentre il sacro
e il profano sono stati sempre e ovunque concepiti dallo spirito umano
come generi separati, come due mondi tra cut non ¢’& nulia di comune.
Le energie all’opera nell’uno non sono semplicemente quelle che si in-
contrano nell’altro, sclo con qualche grado in pill; esse sono di un’altra

14 Cid non vuol dire che queste relazioni non possano assumere nn tono religioso:

Ma esse non 1o posseggone necessariamente.
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natura. A seconda delle religioni, questa opposizione & stata concepita in

‘- modi differenti. Cosi, per separare queste due specie di cose, & sembrato
- sufficiente localizzarle in regioni differenti dell’universo fisico; da una
- parte, le une sono relegate in un mondo ideale ¢ trascendente, mentre il
- mondo materiale & abbandonato totalmente alle alire. Ma, se le forme del

contrasto variano,’® il contrasto in sé & universale.
Cio non vuol dire futtavia che un essere non possa passare mai da uno

“di questi mondi nell’altro: ma la maniera in cui questo passaggio avvie-
“ne, quando pure esso ha luogo, sottolinea ia dualitd essenvziale dei due
- domini. Bsso implica, infatfi, un’autentica metarnorfosi. Cio & dimostrato
An particolare dai riti dell’iniziazicne, quali sono praticaii da un gran nu-
-mero di popoli. L'iniziazione & una lunga serie di cerimonie che hanno lo

copo di introdurre il giovane nella vita religiosa: egli esce, per Ia prima

:volta, dal mondo totalmente profano in cui si & svolta la sug prima infan-
: ;i_a per entrare nell’ambito delle cose sacre. Orbene, questo mutamento di
stato _é considerato non gia come il semplice e regolare sviluppo di germi
:pr_eemstenti, ma come una trasformarzione totius substantiae. Si dice che

1 questo momento il giovane muore, che la persona determinata che egli

-_ &;'ra- cessa di esistere e che un’altra, istantaneamente, si sostituisce alla

recedente. Egli rinasce sotto una nuova forma. Si ritiene che cerimonie
ppropriate possanc realizzare quesia morte e questa rinascita che non
ono interpretate in senso semplicemente simbolico, ma sono prese alla

g 16 3 - 5 .
“lettera.*® Non & forse questa la prova che tra 1’essere profano che egli era

quelio refigioso che diventa c’¢ una soluzione di continuita?

- Questa eterogeneitd ¢ anzi tale da degenerare spesso in un vero an-
agonismo. I due mondi sono concepitt non soltanto come separati, ma
__nche come ostili e gelosamente rivali I'une dell’altro. Poiché non si puo
ppartenere pienamente all’uno senza essere del tuttc uscito dall’altro,
..1_10'1110 & incitato a ritirarsi totalmente dal profano, per condurre una vita
sclusivamente religiosa. Da cio deriva il monachesimo, che organizza
'ﬁcialmente, a fianco e al di fuori dell’ambiente naturale in cui gli

i La concezione per cul il profano si oppone al sacro come l'irrazicnale al ra-
-zionale, 'intelligibile al misterioso, costituisce solo una delie forme in cui sl
esprime questa opposizione, Una volta costituitasi, la scienza ha assunto un
caratieie profanc, specialmente agli acchi delle religioni cristiane; per questo &
sembrato che essa non potesse applicarsi alle cose sacre.

~.Cfr. Frezer 1901z, pp. 313 sgg. La concezione &, d'altronde, molto generale. In
-+ India, |2 semplice partecipazione all’atto del sacrificio produce gli stessi effetti;
1l sacrificante, per il sclo fatto di essere entrato nell’ambito delle cose sacre,
cambia personalitd (cfr. Hubert, Manss 1897-189%, p. 101).
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womini vivono la vita secolars, un altro ambiente, chiuso al primo, & che
tende quasi 2 costituirne 1"0pposto. E da cid deriva anche 1’ascetismo
mistico, il cui scopo & estirpare dail’uoma ttto cid che pud rimanervi di
attaccamento al mondo profano. Da cid, infine, tutte le forme di suicidio
religioso, che costituiscone il iogico coronamenio di quEsto ascetismo;
infatti la sola maniera di sfuggire totalmente alla vita profana &, in deft-
nitiva, quelia di evadere totalmente dalia vita.

L opposizione di questi due generi artiva, d'altra parie, a gsterioriz-
sarsi con un segno visibile che permette di riconoscere facilmente, ovui-
que essa sia, questa particolarissima classificazione. Poiché la nozione
di sacro &, nel pensiero degli womini, sempre ¢ ovunque separata daila
nozione di profano, e poiché noi concepiamo tra loro una specie di vuoto
logico, lo spirito ripugna ‘avincibilmente alla confusione o anche sem-
plicemente al contatto tra ie cose corrispondenti; una tale promiscuita o
anche una contiguitd troppo diretta contraddicono troppo violentemente
1o stato di dissociazione in cui queste idee si trovano nelle coscienze. La
cosa sacra &, per definizione, quelia che il profano non deve, non pud
impunemente toccare. Senza dubbio, questa interdizione non potrebbe
spingersi fino a rendere impossibile ogni comunicazione tra i due mondi;
infatt, se il profano non potesse mai entrare in relazione con il Sacro :
questo non servirebbe a nulla. Ma, questa operaziong At contatto non
solo & gia di per sé una questione delicata che richiede precauzioni € una.
iniziazione pill © mMeNo complicata,'” essa non & neppure possibile senza
che il profanc perda 1 suoi caratteri specifici, ciod senza che diventi esso-
stesso sacro in qualche misura e i qualche grado. T due generi non pos
sono accostarsi conservande in parl tempo la propria natura.

Oramai, siamo in possesso di un primo criterio per definire le credenze
religiose. Indubbiamente, all'interno di questi due generi fondamentali
esistono specie secondarie che sone anch’esse pit © meno incompatibili.
le une con le altre.’® Ma I’aspetto caratteristico del fenomenc religioso;
& il Fatto che esso presuppone sempre una divisione dell’universo cono-:
schuto e conoscibile in due generl che comprendono tutto cid che esiste,
ma che si escludone radicalmente. Le cose Sacre sono quelle protette e
isolate dalle interdizioni; le cose profane, invece, sono quelle a cui si
riferiscono queste interdizioni ¢ che devono estare a distanza dalle pr

‘me. Le credenze religiose sono rappresentazioni che esprimono la natura
-delle Cose sacre € i rapporti che esse hanno tra lore e con le cose profane.
Infine, i riti sono regole di condotia che prescrivono il medo in cul ] uo-
“mo deve comportarsi con le cose sacre. |

: Qu_ando un certo numero di cose sacre presentano tra loro rapporii di
“coordinazione e di subordinazione, in modo da formare un sistemna di una
“certa unitd, che perd non rientra a sua volta in nessun altro sistema del
genere, Vinsieme delle credenze ¢ dei viti corrispondenti costituisce una
_ hglong. Da questa definizione risulta che una religione non consiste
: n;cessgnamente in una scla e unica idea, né si riconduce a un princi-
pio unico che, pur differenziandosi a seconda delle circostanze a cui si
apphca, sarebbe, in fondo, ovungue identico a se stesso: esso & un futto
ormato di parti distinte & relativamente individualizzate. Ogni gruppo
omogeneo di cose sacre 0 anche ogni cosa sacra di qualche fmportanza
costituisce 1l centro d’organizzazione intorno al quale gravita un gruppo
dl .credenze e di riti, un culto patticelare: e non ¢’é religione, per quanto
-umtaria possa essere, che non riccnosca una pluraliti di cose sacre. An-
(_:_he il cristianesimo, almeno nella sua forma cattelica, ammette, cltre alla
p_e_i‘_sonalité divina — d’altronde triplice ¢ una a un tempo —, 1a Vergine, gli
;_L:ngeli,i santi, le anime dei morti, ecc. Cosi una religione non si ri clu?:e
gf_:h_eralmente a un culto unico, ma consiste in un sistema di culti dotati di
un’g carta autonomia. Questa autonomia &, d’altronde, variabile, Talvolta,
essi sono gerarchizzati e subordinati a qualche culto predominante in cui
finiscono per essere assorbiti; ma accade anche che essi siano sempli-
cemente sovrapposti e confederati, La religione che studieremo ci dard
appunto un esempio di quest’ultima organizzazione.

_Ai ttlamp_o stesso, si spiega anche come possano esistere gruppi di fe-
orent religiosi che non appartengono ad alcuna religione costituita: ¢io
ayviene perché essi non sono © non sono pit integrati in un sistema reli-
_gi_;(:_}_s_{}. Se unc dei culti di cui abbiamo parlato giunge per motivi specialia
Q_n_s.ervgrsi mentre I’insieme di cui faceva parte & scomparso, esso potra
pravvivere soltanto in uno stato di disgregazione. Si tratta esattamente
“quel che ¢ accaduto per tanti culti agrari sopravvissufl nel folklore. In

( E_):I_'t_ji. casi, non si tratta nemmeno di un culto, ma di una semplice cerimo-
a, un Tito particolare che sopravvive in questa forma.'®

.~ Benché questa definizione sia soltanto preliminare, essa ci permette
'ala_;;@i intravedere in quali termini debba essere posto il problema che
do;ﬁuna necessariamente la scienza delle religioni. Quando si crede che

D

17 Cfr. guanto si & detto sopra a proposito dell’iniziazione, p. G1.
18  Mostreremo pili avantl come, per esempio, certe specie di cose sacre a cui¢’é
incompatibilit si esciudanc cosi come il sacro esclude il profeno (cfr. Libro
terzo, capitolo quinto, § 4y,

2Bl caso di certi riti nuziali o funebr, per esempio.
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gli esseri sacri si distinguano dagli altri per la maggiore intensitd det
poteri loro attribuiti, la questione di conoscere come gli vomini abbiano
notuto averne 1'idea risulta abbastanza semplice: basta cercare quali sia-
no le forze che hanno potuto, per la loro eccezionale energia, colpire fo
spirito umano in modo cosl vivo da ispirargli sentimenti religiosi. Ma se,
coine abbiamo cercato di stabilire, le cose sacre si differenziano per na-
rura daile cose profane, il problema & ben pil complesso. Bisogna infatti
domandarsi che cosa ha potuto spingere 1’uomo a vedere nel mondo due..
mondi eterogenei e incomparabili, mentre nell’esperienza sensibile nulla
sembrava suggerirgli I'idea di una dualita tanto radicale. :

.origini, non. ha forse un carattere religioso per il solo fatto che Uinferno
4l quale & preposto costituisce un elemento indispensabile della religio-
‘Nié cristiana? Anche divinita regolari e ufficiali sono invocate dal mago.
“Talora, sono gli déi di un popolo straniero; per esempio, i maghi greci
acevano intervenire déi egiziani, assiri o ebrei. Talvolta, scno anche gli
-déi nazionali: Beate e Diana eranc oggetto di un culto magico; la Vergine,
“Ciisto, 1'santi sono stati utilizzatl egualmente dai maghi cristiant (cfr.
- Hubert, Mauss 1902-1903, pp. 83-84).

" Bisognera dire dunque che la magia non pud essere distinta esatta-
“mente dalla religione; che la magia & piena di religione, come lareligione
“di magia e che, quindi, & impossibile separarle ¢ definire I"'una senza
“L'altra? Ma ci& che rende questa tesi difficilmente sostenibile & la pro-
fonda avversione della refigione per la magia e, di converso, ’ostilita di
{qilesta per quella. La magia ripone una specie di piacere professionale
el profanare le cose sante;™ nei riti, essa assume una posizicne opposta
a quella delle cerimonie religiose® Da parte sua, la religione, pur non
“svendo sempre condannato e proibito i riti magici, li vede, in genere, sfa-
verevolmente. Come fanno osservare Hubert e Mauss, nei procediment
del mago ¢’¢ qualcosa di profondamente anti-religioso (p. 19). Qualsiasi
rapporto esista tra queste due specie di istituzioni, ¢ difficile che esse non
sioppongano in qualche punto; ed & tanto pill necessario trovare in cosa
distinguono dal momento che & nostra intenzione limitare la nostra
ricerca alla refigione e fermarci al punte in cui comincia la magia.

“ Foco come si pud tracciare una linea di demarcazione tra questi due
mini. '

Le credenze propriamente religiose sono sempre comuni & una col-
etiivita determinata che fa professione di adérirvi e di praticare i rid
esse solidali. Bsse non sono soltanto ammesse, a titolo individuale,
da tutd i membri di questa collettivita; ma sono cosa del gruppo e ne
costituiscono 1'unitd. Gli individui che la compongono si sentono legati
uini agli altri, per il semplice fatto di avere una fede comune. Una
societa i cui membri sono unitt per il fatto di rappresentarsi allo stesso
iodo il mondo sacro e i suol rapporti col mondo profano, e di tradurre
igste rappresentazioni comuni in pratiche identiche, viene denominata
Chiesa. Orbene, nella storia, non si incontra nessuna religione senza
hiésa. Talvolta la Chiesa & strettamente nazionale, e talvolta si estende

v

Questa definizione non & perd ancora completa perché si addice egual-:
mente a due ordini di fati che, pur essendo prossimi, devono per altro
essere distinti: la magia e la religione. '

La magia-é costituita, anch’essa, da credenze e dariti, Come lareligic
ne, essa ha i suiol miti e i suol dogmi; essi sono soltanto pit rudimentali::
perché, perseguende fini tecnicl e utilitarl, essa non perde tempo In pure
speculazioni. Essa ha del part le sue cerimonie, i suol sacrific, le sue lu
strazioni, le sue preghiete, i suoi canti e le sue danze. Gli esserl invocati
dal mago, le forze che egli melte in motc non soltanto hanne la stessa
natura delle forze e degli esseri a cui fa appello la refigione; ma, mol-
to spesso, sono del tutto identici. Cost, nelle societd inferiori, le anime
dei morti sono cose essenziaimente sacre e oggetto di riti religiosi. Ma
al contempo, esse hanno assolto una funzione importante rella magia.
Tanto in Australia {cfr. Spencer, Gillen t899, pp. 534 sgg.; 1904, p. 463}
Howitt 1904, pp. 339-361) quanto in Meténesia (cfr. Codrington 18915
capitolo dodicesimo}, tanto in Grecia quanto presso i popoli cristiani,®
le anime dei mort, le loro ossa, i loro capelli figurgo tra gli intermediar:
di cui st serve spesso il mago. I demoni sono egualinente uno strumen-
to abituale dell’azione magica. Orbene, i demoni sonosanch’essi, essell
circondati da interdizioni; vivonoe separati, in un mondo ﬁ”‘parte, € SPesso;
& difficile distinguerti dagli d&i propriamente dett. D’altronde, anche
nel cristianesimo, il diavolo non & forse un dio decaduto ¢, a parte le sue

«. Per ssempio, si profana I’ostia nella messa nera.
:8i volta il dorso all’altare e gli si gira Intorno cominciando da sinistra anziché
" da destra.

20 Cfr. 1'articolo Magia di Hubert 1877, VI
21 Per esempio, in Melanesia, il fendalo & uno spirito talora religioso e talora ma:
gico (cfr. Codrington 1891, pp. 125 sgg.. 194 sgg.). '




