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aspettl della situzzione sotto una nuova luce e forse sotro-
ponendo a indagine sociologica alcuni asperti precedente-
nente trascuratl,

1l termine « SECDL’ALI/ zazione » ha conosciuto una storia ak
quanto avventurosa.! Fu originatiamente impiegato in segui-
io alle guerre di religione per denatare it trasferimento di
etritori o proprieta dal controllo delle autoritd ecclesiastiche,
Nel diritto canonico romano U termine & gionte a indicare
il ritorno al « mondo » di una persona cul erano stat! confe-
riti gl erdini religiosi. 1o entrambe le accezioni, indipenden-
temente dalle dispute sui casi singoli, il termine poteva ve-
nire usato in medo puramente descrittivo e avalutativo. Tn
templ pil recenti, e cose sono naturalmente cambiate. 11 vo-
cabolo ¢ secolarizzazione », ¢ ancor pi I suo derivato « se-
colaritd », & srato usato come concetio idenlogico pregno di
actriburi valutativi, & volte positivi e a volte negativi® Nei
. circoli anticlericall e « progressisti » & giunto a 2 denotare Isf.
~ francamento dell’vome moderno dalla tutela religiosa, mentre
nei circoli connessi alle chiese tradizionali & stato attaccato
come Indice di « decristianizzazione », di « paganizzazicne »
e simill. Entrambe queste prospettive ideclogicamente sature,
ael cui ambito | medesimi fenoment empirici appaiono come
indici di cpposti valori, possono essere cuxiosamente osser-
vate nell'opera di soclologi della religione ispirati, rispettiva-
mente, alle concezioni marxiana e cristiana® La situszione
non & stata chiarita dal fatto che a darare dalla seconda guer-
- ra mondizle un certo numers di teologl, soprattutto prote-
stantl impegnati a portare avanti cert! spuntt presenti nel
tardo penslero di Dietrich Bonhoeffer, abbia ribaltato 1a pre-
ccdcn*e valutazione cristiana del termine « secolarizzazione »
e abbiz salutata come una percezione dei temi cruciali del
cristianesimo stesso.! In considerazione di questo furore ideo.

v eE SN Dy Leve

' Clr. Hermann Lucbbe, Sackslarisicrong-Gechichte eines ideen-pulitischen
EBegriffs, Freiburg, Alber, 1963,

* Cfr. ibident, passim.

3 Per esenipio, cfr. Olof Klohr (a cura di), Relizion wnd Atheismus beute,
Berlin, Dentscher Verlag der Wissenschaften, 1986, con Sabino Aequaviva,
Ligelissi def saceo nelly civilts indws tridle, Jm’himo, Ldizioni Comunitd, 1961,

 Clr. E. Bethge {a cuma di), Die muendige Welt, voll. 1-2, Munich, (alsc*
1933-66. Per una recente formulazione di un analogo punto di vista, sebbene
espressg jnoun contesto pitt barthiano, cfr. Arnold Loen, Sc?ekr.'!'arixc.’rzu.n, JES
nich, Kaiser, 1965, La valutazione cristizna positiva della « secolarith » & stata
recenremente divalgara in America da Tarvey Cox, The Seewlar City, New
York, Macmilian, 1963, Per una fopmulazione pit sociolegicamente orientats
di questa posizione, cfr. Dietrich von Oupen, Das personale Zeitalter, Statt
gart, Kreuz, 1960.
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stici o nell’emancipazione dellistruzione dall’auteritd eccle-
siasticat. Ouando parliamo di culira o di simbell, comun-
que, intendiamo dire chela secolarizzazione & qualcosa di pils
di un semplice processo socio-strutturale in quasnto influenza
la totalita della vita culturale e creativa, come si pub osser-
vare nel decline dei contenuti religiosi nelle arti, in filosofia,
in lerteratara e, importantissimo, nella promozione lella
scienza come prospettiva autonoma, interaments secolare sul
mondo. Inolire & qui implicito che il processo di secolasizza-
zione ha pure un lato soggettivo. Come ¢'s una secolarizza-
zione della societd e della cultura, cosl vi & pure ung secolariz-
sazione dells cosclenza, In parole semplici, cid significa che
P'Oecidente moderno ha prodotto un numero sempre crescen-
te di individui che guardano il mondo e la propria vita senza
beneficiare delle interpretazioni religiose.

Anche se pud essere considerata come un fenomenc glo-
Lale delle societdy moderne, la secolarizzazione non trova in
esse una distribuzione uniforme: gruppi differenti ne sono
stati diversamente influenzati! $t & cosi riscontrato che U'im-
patto della secolarizzazione & stato rendenzialmente pitr forte
sugli uomini che non sulle donne, sulle persone di mezza etd
che non sui glovani e sugli anziani, sulle citta che non sulle
campagne, sulle classi diretramente connesse alla moderna
produzione industrisle (in particolare la classe operaia} che
non sulle classi con cccupazioni pitt tradizionali (vedi art-
giani o piccoli esercenti), sul protestanti e sugli ebrei pit che
cui catiolici, e via discorrendo. Sulla scorta di questi dati,
almeno per quanto concerne ['Buropa, & possibile affermare
con una certa qual sicurezza che la religiosits connessy alla
chiesa & pitt forte (e percid meno forte la secolarizzazione

T Ia maggior quantid di datd sella differenzinzione sociale dellidentifica
sione religiosa & stata forse raccolia da Gabriel LeBras ¢ da guanti (soprat-
rutto secinlogi cattolicl) hanno seguito I suol metadi, Cfr. 1 seol Etedes de
rociologie religiense, Parls, Presses Universitaires de France, 1935 (mad. it
Sendi di sociologia religiosa, Teltrinelli, 1969). Cir. pure Emile Pin, Pratigus
religiense et classe ouvritre, Tournal, Casterman, 196}, Le apere di Joseph
Fichser, a cominciare da Sowdhersr Parivh [Chicsgo, Chicage University Fr
1931), riffertone un orlentamento molto simile nell'ambite della soci
cattolica americann. L'opera classica che affronta, nells sociologie della reli-
gione americana, simile problematica generale & guella di Richard Niebubr,
The Social Sturces of Denaminationslism, New Yok, Holi, 1929, che ha st
molate un certo nuatero di specifich studi empiricl, Per ua esemblo recente
cfr. N.Y. Demerach, Social Closr in American Protestantisnr, Chivego, Fand
McMally, 1963, Lo studio pin completo apparso in America 2 forse quelis
di Gerhard Lenski intitelate The Religious Factor, Garden City, M.Y., Dou-
bleday, 1961,
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Asig, New York, Free FPre anal
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College Studenes Think, Princeton, Van Mostrsnd, 1960,
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Se, a scopi euristict, dovessimo assumere una posizione
epistemolngica a riguardo della secolarizeazione, tornerebhbe
naturale chiederct quall somo 1 suct « portatord Tn altre
parole, quali pms.ew ¢ gruppl socio-culturall servono come
veicali o mediatori di secolarizzazione? IZa un punto di vista
esterno alla civilid occidentale (dlcxamo da quuh di un mdn
tradizionalista) ) la risposta & ovvia: & quella ¢ ua vistz glo-
balmente nella sua diffusione nel mondo (e non c'& s forse bi-
sogno di rimarcare che, da quel punto di viste, il comunismo
e il moderno nazionalismo sono maniﬂcf“amiom dell’occd @en-
talizzazione esatramente come i loro predecessoti « Imperiali-
sti»). Da un punto di vista interno alls civiltd occidental
(dl(,i"t"ﬂo da quello di un precccupato prete di campagna sps-
gnolo}, il « pe
moderno proc

rtatore » originale della se calarizze
50 economnice, vale f\ dire la dinamica del ca-
pitalismao industriale. Certo, il prﬂ birma ,mm;umfo pud es-
sere costituito dagli effetti « secondari » di tale dinamica (per
esempio, 1 contenutt secolarizzanti dei moderni mass mediz o

le influenze di una cterogenea massa di turistl portati dai
moderni mezzi di trasporto ). Ma non eccorre molto 8 risalire
da questi effetti « secondari » alla lore fonte originale: Ieco-
nomia capitalistico-industriale In espansione. h) quelle aree
del mondo ocecidentale in cui l'industrializzazione ha assunto
forme socialiste di organizzazione, la vicinanza ai processi di
produzione industriale e al suol concomitantd stilf di vita con-
tinua & cssere la causa determinante della secolarizzazione."
Oggi, sembrerebbe, & la societd industriale in se stessa o esse-
re secolarizzante, con le sue diverpenti legittimazioni ideclo-
giche che fungonq semplicemente da manifestazioni del pro-
cesso di secolarizzazione nella sua globalita. Pertanto la propa-
ganda antireligiosa e le misure repressive dei reghml marxisti
influenzano naturalmente il pr ocesso di secolarizzazione (an-
che se forse non sempre come nelle intenzioni det Joro propul-
sori}, come lo mﬂUtnz'mO le politiche religiose dei vari go-
verni fueri dellorbita marxisia. Sembra comunque probabils
che entrambi questi atfeggiamenti r_wohm,o—ldeologlc’; debba-

no esserc ricondotti a basilari forze sociali antecedenti le par-

W11 termine « portatore » (Traeger) & gul usate in un senso welberiano,

5 Cfr, Klohr, op. cif. Per un raffronto con dati m-enti ticavati da un
contesto decisamente non sccialista, ofr. Ramdn Bagds, Las {ngenieros, la so-
ciedad = ta retigién, Darcelona, Fonranclla, 1965, 11 raffroate avrebbe diver
tite Veblen!

ticolari direttive in questione & su cal i governi hanno un
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1 \‘Ot\p o che vi possa essere up'intrinseca connessione
ssimo e il cerattere del monde occidentale mo-
derne non & affzilo nuove. La commbs‘ionﬂ, almeno da Hegel
in poi, & stata rIpeTUiAmente ass erita da storici, filosofi, weo-
logi anche se, naturalmente, la loro lehiﬂZiC}"\e del fenomeno
presenta norevoll differenze. Pertanto I mondo modermo po-
rrebhe venire | interpreiato come una realizzazione aupefi ore
dello spirito cristiano (vedi interpretazione di Hegel) o la

¥ Entrambi guest] punti tisultano npaturalmente cruciali
sione deflopera di Webar in gueste settors specifico ¢ nella
religione in genserale,




cristianita potrebbe venire considerata come il principale far-
rore patogeno responsabile del presunto state miserabile del
mondo moderno {vedi, per esempio, Schopenhaver & Nietz-
sche). L'opinione secondo cut il protestantesimo hu giocato
un ruolo peculizre nella formazione del mondo moderno @
stata oggetto di ampia discussione fra sociologh e storicl nel
carso degli uliimi cinquant’anni, Ritr:n'famo che torni utile
riassumere qui @ grandi linee tale opinione.!

T Te paragonato alla « pienezza » delluniverso cattolice, il
protestantesima appate come un froncamento radicale, una
riduzione agli « elernentl essenziali » a spese di una svariata
ricchezza di contenuti religiosi. Cio & parrdcolarmente vero
per la versione calvinista de! protestantesimo, ma l tess0
pud dirsi — entre un certo grado, peraliro considereve Tc: e
per le riforme luterana e perlino anglicana. La nostra affes-
mazione, naturalmente, & di tipe meramente descrittivor non
c’interessano né IF‘ giustificazioni teologiche relative =l ple-
rome cattolico né quelle relative alla Ctiingﬁt"’ZZﬂ avangelics

del protestantesimo. Tuttavia, se consideriamo con maggiore
atienzione queste due costellazioni relig giose, il protest artesi-
ma pud venire descritto come un’encrme contrazione, ri%pet—
to al cattelicesimo, della sfera del sacro nella realtd. L'appa-
rate sacramentale & ridotto al minimo e, inoltre, spogliato
del suoi tratti pit teverenziali, I miracolo della messa s

risce totalmente. I rtnmccm meno abitudinari, se non negati
completamente, perdono ognt reale Importanza per la vits
religiosa. Sparisce parimenti Uimmensa rete d'intercessions
che unisce 1 cattolic di questo mondo &l sani ¢ alle anime
dei defanti. Il protestantesimo hia smesso di pregare per i
morti s A rischio df una cerig semplificazione, st pud dire che
il protestantesimo sl & spoglisto per guanto possibllc delie
pit antiche ¢ potum concause del sacror il mistero, il mira-
cole e il magico. Tale processo & statn felicemente sintetiz:
zato nell’espressione « smitizzazione del mondo =7 1} creden-

1] seguente compendio semie de vicine W Lb , particolarmente L'efice
pratesfante ¢ lo spirito del capitalicmo. Ved: enche Ernst dezsc’h; Die Be
qut:mﬂ der Prolescantismus fzzer die Entstebung der modernen Welr, 19‘1
(tead. Qv I protestantesizio melle formaziose del monde moderno, La
Ttalia, 1071), Karl Holl, Die Kultwrbedewivng der J’\arormatmr i (J"Jdm-
welte . Awfraetze zur fur{!)er:;,escbzchc, vol, 1, 1332, Par un colleg :
ia prohfemquca della secolarizzazione, ofr, Howard Becler
zesse. in Koelner Vierteljubreshefle fuer Soziologie, 1932, pp. 283
430 ss.

Y Weber, Ewtzanberung der Welr
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te protestante non vive pit o un mondo incessantemente pet-
vaso de forze =d esseri sacri. La r“ﬁhﬁ 51 polarizza ra una
divinitd radicalmente trascendente e un’umanita radicalmens

« caduta » che & ipso faclo priva di qualith sacre. Tra quesn
due poli sta un universo- completamente « naturale », crea-

rione di Dio, 5 n 7 dubbio, ma 1 ie da non ispirare alcun
timore revercoziale. In rllt:c p&mw b f;dW’Ll@ _msvrdmu

di Dio & posta a f e di un eniverso di Lenza,
di « chinstra » al sacvo. Religicsamente parlando, # mondo
diventa davvero molto solo.
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quma: sostencre che il protestantesimo funse da preludio sto
mente dec alla

secolarizzazione, md,puldcmum 1te
da guale possa essere stata 'importanza di altri fattont,

oe questa interpretezione del nesso storico fra protestante-
simo e secolarizzazione viene accettaia (e probabilmente oggi
o & da parie d} una magg oranza di smd:osx) diventa aﬂom

rad{ci in demenu pl.ecedenti dr_ﬂa tradizione 131L11ca qmmo
dell’'cpinione che la risposta esatta sia la seconda, ciod che la
radici della secolarizzazione siano riscontrabili nelle pit anti-
che fonti che riguardano Ta religione dell'antice Tsraele.

altre parole, sosterremmo che la « smitizzazione del mondo »
comincia nell’Antico Testamentp.!

Al fine di cc::morerdere tale poszzionc bisogna vedere Pan-
tico Isracle nel contesto d ie cutture fra cul si affermd ¢
contre cul definl se stesso.” Premssso che b&'ILL be earronen
sottgvalutare le considerevoll differenze esiste E“i queste
cultare (specie fra i due centri culturali 1app atatl dal-
I'Egitto e dalla Mesopotamia), tuttavia esse presentanc come
caratteristica comune quella che & stata felicemente definita
come « cosmologica » ™ Cia significa che i mondo uwmano
{clog tutio guanto nol oggl definirernmo come eultura ¢ so-
cieta) & inteso corne immerso in un ordine cosmico che ab-
braccia Pintero universo. Quest’ordine non solo non riesce
& cogliere a neter differenziazione moderna tra le sfere uma-
na e non umana (o « naturale ») dellz realtiy empirica, ma,

- % Questo punto & espresso espliciraments da Weber In Anciznt Tudaivm:,
sebbene il termine « secolarizzato » appaia soltant una volta (anche se in
un contesio Interessante, precisamente dove Weber dJscutr- Ieffetto della cen-
iralizzazione del culto in Gerusalemme sul significate religioso del clan). L in-
teressz fondamentale di Weber nel confronel delb’Antico Testamentn era perd
rivelto 2 un argomento diverso anche se pertinente, precisamente allo svilup-
po deil’etica economics shrajca e del suo rapporta {minimo, egh pensava) con
le origini del capiualismo moderno. Mendimene, opera db Weber sull’Antico
Testamento riveste ung grande importanza puare Vargomente che gui c'in-
teressa. Gli studiosi biblisi hanne riperutamente indicate le endenze « desa-
vralizzantl » e 4 smmitizzanti » dell’Antica Testamento, almeno da Wellhausen
in poi {questi parld di « denaturalizzazione » (onr:onmnclo la religione d'Tsrac-
le con le religioni dei popeli ctrcostanu) Per un’esposizione r*olto chiars
guesto punto di vista {anche se orientato a fini teclogici pit che storici),
Friedrich Gogarten, Verbeengnis und Hoffnung der Newzeir, cit., 1953,

¥ Cfr. Hinel Frankfort » alird, The TnieHectnsl Advestnre u,r Ancient Man,
Chicago, University of Chi-:awo Dres‘, 1946, e Kingship and the Gods, Chice.
go, Univessity of Chicago Prcss, 1945; Eric Yoegelin,

Baton Rouge, Louisiana Siate University Press, 1956
¥ Questo tenmine & preso da Voegelin,

Isracl and Revelaijen,
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pitt importante, afferma ung continuizd i empirico & _il 50-
yraempirico, tra il momdo degli uomini e il mondo degli dei.
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orie. Harmer, 195
% Cfe. Mircen Fliade, Cosmos and Hisrory, New York, Harper, 1939,
2 |1 rermine « cosmiveazione » & preso o Eliade.
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po del cristianesimo visto nel suo insieme, Ancory, venne mo-
diticata, addolcita la rigiditd delle concezioni re hujose israeli-
tiche, eccetto che per i pochi elztti che scelsero Ta vita asce-
rica. A livello teotetico, si pud dire che la visione cattolica
della legge naturale rappresenti una « re-naturalizzazicone »
delletica, In un certo senso il ritorno alla continuita divino-
umano del mwa'ai egizio da cui Isracle s’allontand affroncando
il deserto di Geova. A livello pratico, la pletd ¢ la moraliry
cattoliche permisera un modelle di vita che non rese necessa-
ria nessuna radicale razionalizzazione del mondo® Ma men-
tre sl pud sostenere plausibilmente che il cristianesime, spe-
cie nella sua vittoriosa forma cattolica, ha vibaltato o almeno
arrestato 1 temi secolarizzanti della trascendentalizzazione e
della razionalizzazione etica, non altrettanto si pud.affermare
per il tema storicistico. T cristiznesimo lating occidentale ri-
mase {otalmente storico nella sun visione del mondo. Man-
tenne la teodicea pr—culi' rments biblica della storia e, con
Pesclusione di quel movimenti mistici che {come ovungue
nell’orbita del monoteismo di derivazione biblica) =i situa.
rone sempre al limiti dell’eresia, respinse guelle costruziond
religiose che non vedevano questo mondo come 'arena della
redenzione. Ta cristianitd cattolica portava percit in sé i ger-
mi delfimpulso rivoluzionario, anche se rimase spesso asso-
pite per lunghi periodt sotto gL effettl « cosmicizzantl » del-
Puniverso cattolicn, Tale carica rivoluzionaria esplose ripetu-
ramente in una varietd di moviment! chiliasticl, anche se ia
sua deflagrazione come forza di dimensioni storico-mondiali
dovette attendere la disintegrazione della cristianita come vi-
tale struttura di plausibilita per I'uomo occidentale.

T W'e un'sltra caratteristica centrale del eristianesimo che,
;ncora in maniera non intenzionale, si riveld infine utile 41

processo i secolarizzazione: la formazione sociale della chie-
sa cristiana, In termini di sociologia comparata della religione,
la chiesa cristiana rappresenta vn case molwo insolito di spe-

cializzazione istituzionale della religione, vale a dire wn'isti-
fuzione spc-:cmbammemc interessata alla religione in contrap-
posizione 2 tutte e zltre Istituziont della societd”t Simile svi-
luppo & relacivamente raro nella storia della religione (solisa-

* 0 nuovo, la nostra dipendenza da Weber & qui evidente, Clr. pure Lenst
Troehisch, Die Soziallebren der christlichen Kirchen, 1911 [wad. ic: ke dor-
trine rOaaﬁ; delle chiese e dai gruppi cristizni, woll. 2, La Nuowva ltalia, 1945-

60,

! Quesio punte & stato stupendamente affermaso da Luckmann, op. it
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latino che ycc\. pud essere visio ¢Ome uUn Dassu d'arrest
regresbwo nello \;V\)I“LanLu du dramima della s

zione, anche se conservd in 8¢ (almeno nell’Occidente
il potanziale secolarizzante, se non altro in virth
conservazione del canone dell’ Antice Testamento {decisa

32 Cfe, Troeltsch, Die Soziallebren, civ., come puze la discussione del lure-
lmesm-o in Llztica proterrante ¢ o spt,rm def uuitanswo di Webher.

B Cfr Montgomery Watt, [slem awd the rmfgrr.’:;oa of Soci }_vam-on
MNorthwestern L]mve::,,w Press, 1961, ¢ Reuben Levy, The Social b!mu;{n of
Ielam, Cambridee, Cambridge Um\z(,rsu" Pross, 1962, Non possiame qul, ua-
ruralmente, sviluppare interessante discorse reletive al rapporto dcllula
con la secolarizzazione.
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volta per tutte con il riliute dell’eresiz marcionita). La ritor-
ma piotestante pud essere co.munque intesa come una pode-
rosa liberazione propric di quelle feorze secolarizzanti che
erano state « contenute » dal cattolicesimo, non solo ripro-
ponendo in guesto PAntico Testamento, ma spingendosi de-
cisamente oltre.

Mon possiamo qui fermarci ad analizzare se e in quale mi-
sura Ja coincidenza storica deili impatto del protestaniesimo
con quello del Rinascimento, con il suo ridare vita alle forze
secolarizzantl totalmente diverse dell’antichind, fu semplice-
mente un accidente ¢ invece un fenomeno 1'ac’it>rocamcn‘r€-; in-
dipendente. Né possiamo tentare di soppesare Pefferio rela-
tivo del protestantesimo rispetto ad alrei fatiord, sia « ideali »
che « ma[eL‘ali », nel processo di secolarizzazione che ha in-
teressato gli altimi quattro secoll di storla, Velevamo sem-
plicemente segnalare che alla domanda: « Perché nell'Occi-
dente moderna? », posta reiakivammrf’ al fenomene della se-
colalummont, si deve rispondere cercando almeno in parte
ie radici della domanda stessa nella tradizione religiosa del-
I'Occidente moderan.

In termini di processi socio-religiosi generali, ssi nella
prima parte di questo libro, la bLE,OJ’r}I.iu/,dALUHC h:—l p{)sto una
situazione completamente nuova per I'eomo, Forse per la
prima velia nells storia le legittimazioni religiose del mondo
hanno perso la loro plaus Lilita non solo per alcuni intellet-
tuali e per pochi altri individul rsarginali ma per consistenti
masse di intere soclerd. Cld ha aperto un’acuta crisi non solo
per la nomizzazione di ample Istituzionl sociall ma anche per
la nomizzazione di biografie individuall, In altre parcle, si &
aperto un problems di « significativita » nen solo per istitu-
zioni quali lo stato e economia ma anche per lu routine quo-
tidiana. Il problema & stato naturalmente percepito in ma-
niera estremamente consapevole da varl teorict (fHlosofl, teo-
logi, psicologl e cosi via), ma vi sono buoni motivi per cre-
dere che occupl un poste preminente pure nella mente di
persone comuni normalmente non portate a spccdazioni fe-

retiche e interessate semplicemente alle soluzione delle crisi
della propria esistenza

Fatto assal imporrante, la peculiare teodices cristisna de
sofferenza ha perso la sua plavsibilici e si & percid aperia la
strada 2 una varietd di sotericlogie secolarizzate la ma gcfior
parte delle QL.al‘ comungue, si & rivelata incapace di legit-
timare le sofferenze della vita individuale anche quande ac-
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quisirono una certa plausibilita nella legittimazione della sro-
ria. B infine il crollo delle strutrure alienate dellz visione

cristiana del mondo ha sprigionato moviment di pensiero
critico che delinear rono e « wmanizzareno » radicalmente la
realtd sociale (uno di questi movimenti & la prospertiva s0-
ciologica), risultato che & stato frequentements pagato con
l'anomia e 'ansietd esistenziale. 11 significawn che e ous
sto ha per la societh confgmporanes costituisce i ;
argomento di una sociclogla empirica della ¢
Dato ambito defle nossre present
posstame trartare tulto guesto se non cE'l
I'argomento che alfr
avuto dal processo dl aaco}

macl uLowxi tradizionuli e alle
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