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. . . b
den.vano cerimonie che, perii loro Cggetto, per i risultati che producon
pert procedimenti impiegati, non differiscono per natura dalje cerim o
plrop.na_me'nte religiose. Quale differenza essenziale ¢’d tra un’assemgiue
di cristiani c‘;he celebrano le principali date della vita di Cristo, o di ebre:'i
che ffestt?ggzan_o I"useita dail’Egitto o 1a promulgazione del d,ecalo 0 eé
Una riunione di cittadini che commemora ] ‘istituzione di una nuova ga ’t
morale o gualche grande avvenimento della vita nazionale? -

Sff oggi abbiamo qualche difficolta a rappre -

erano collegate istituzion! cosi chiaramente identiche potevano diffics

mente restare distint negli spiriti. Tutto 1i avvicina e, di consegyer

anche supponendo che ogni tribl: ne ehbia elzborato la noziope'in ma-

niera indipendente, dovevano per forza tendere a confonders#’gli uni con

gli altri. [ altra parte, & probabile che essi siano stati in g#fzine concepiti

propric nelle assemblee inter-tribali. Si tratta infatts 0 primo luogo, di

dei dell’iniziazione e, nelle cerimonie di iniziazioge, sono generalmente .

rappresentate tribll diverse. Se si sono dunqueformati esseri sacri che-

non si riferiscono ad alcuna societd, geogrgficamente determinata, cid

non vuo! dire perd che essi abbiano un’gfgine extra-sociale. Cid vual

dire invece che, oltre a questi gruppi gepfrafici, ne esistono altri dai con-

torni meno precisi: essi non hanno fpéntiere tracciate, ma comprendoro
ogni specie di tribi pilt 0 meno y#fine e parenti. La vita sociale parti-
colare che ne deriva tende a diffondersi in un’area senza limiti definiti
Naturalmente, i personaggi mifologici che corrispondono a essa hanno 1
medesimo carattere: la lorg’sfera di influenza non & limitata; essi s1 i
nalzano al di sopra dellefribl particolari e al di sopra dello spazio. Son
i grandi déi internazio . ‘ .
Orbene, in quess situazione non ¢’& nulla di proprio della §01a socie

t3 australiana. Ngfi ¢'& popolo o Stato che non sia innestato in un altr
socigta, pill o pfeno illimitata, che comprende tuFU i popoli, tutti g]’l\StEl
con cui il prigho & direttamente o indirettamente in rap.porto; non ¢ 3_"V}_ta'
nazicnale ghe non sia dominata da una vita collettiva di natura infernazio-
nale. Nerfa misura in cul i avanza nel corso della storia, questi raggruppt

mentjAhternazionali assumeno un’importanza € un’estens_iope Maggiore,

Si ¥éde percid come, in alcuni casi, la tendenza unwe‘rsahst}(\:a abbia ;czlo

tto svilupparsi fino al punto di influire non sglo sui?e idee pil clevated

sistema religioso, ma anche sui principi stessi su cul €sso sl fonda.- .

ne siamo pi;‘l ;ngciegghiZopng—;?gigirﬁg ‘uso comune al punte che non /
SIAMmO pi nti, er pondono pit alle nostre artuali /
¢ aspirazioni; e tuttavia, non si & prodotto ancora nulla che le sostitnisca. |
- Non possiamo pi appassionarci per i principi in nome dei guali il cristia-
-nesimo raccomandava ai padroni di trattare umanamente gli schiavi, e,
:d’altra parte, ["idea che esso propone dell’eguaglianza e della fratellanza
mana ci sembra lasciare {roppo spazio a ingiuste disuguaglianze. La
-sua pietd per gli uomini ci sembra troppo platonica; ne vorremmo un’al-
ra piti efficace; ma non vediamo ancora chiaramente cid che essa deve
_essere né come potra realizzarsi di fatto. Tn una parola, gli antichi dé
‘invecchiano o muoiono, e di nuovi non ne sono ancorz nati. E questo che
a reso vano il tenfativo di Comte di organizzare una religione in base
2 veechi ricord: storici, artificialmente risyegliati: #-seltanto, dalla vita
tessa, e non gia da un passato morto, che puc i ulto vivo.
Ma questo stato di incertezza e di agitazio potra duraré,
lungo. Verra un giormo in cui le nostre societd conosceranno ancora |
momenti di effervescenza creativa da cui sorgeranno nuovi ideali, da cui
caturiranno nuove formule che serviranno, per un certo tempo, da guida
II'umanitd; e una volta vissute queste ore, gli uomini proveranno spon-
aneamente i bisogno di riviverle ogni tanto nel pensiero, cloé di conser-
amne il ricordo per mezzo di feste che ne ravvivino regolarmente 1 frutti.
\bbiamo gia visto come la Rivoluzione abbia istituito un intero ciclo di
este per mantenere in uno stato di perpetua giovinezza i principi a cui
Iispirava. Se I'istituzione decadde presto, cid avvenne perché la fede
voluzionaria non durd che poco tempo; perché le delusioni e Jo sco-
aggiamento succedettero rapidamente al primo momento dj entusiasmo.
Ta, benché ’opera sia fallita, essa ci permette di rappresentarci cid che
vrebbe potuto essere in altre condizioni; ¢ tutto lascia pensare che verra
resto o tardi ripresa. Non ci sono vangeli immortali ¢ non ¢’& ragione di

]

Nella religione ¢’@ quindi quaicesa di et ng-ag:he é_dgstin@tcz a SOpI
viverea tith T sTmboli particolari di cui il pensierorekigioso i & succe
vamente-circondato. Non pud esserci societd che-non senta il bisogn

Teonservare ¢ di rinsaldare, a intervalli regolari, i sentimenti colletfivi,
idee collettive che costituiscono la sua unitd e la sva personalita. Q;b_en
questo rinnovamento morale NOR pud essere ottenuto f.:he'per mez7i
riunioni, ¢i assemblee, di congregazioni in cui gii individui, strettam

riuniti tra loro, riafferming in comune i loro sentimentl comum;__da C

b
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credere che 'umanita sia ormai incapace di concepirne di nuovi.
a sapere come saranno 1 simboli in cul si esprimera la nuova fedése
assomiglieranno o meno a quelli del passato, se saranno pit adeg
- realta che dovranno tradurre, & un problema che supera la nostra f
. di previsione e che, d’altronde, non concerne la sostanza delle cos
© Ma le feste,  riti, in una parola il culto, non costituiscono tutty’
gione. Questa non & soltanto un sistema di pratiche; & anche un sis;
idee che ha lo scopo di esprimere il mondo; abbiamo visto che: an
pitt umili hanno la loro cosmologia. Qualsiasi rapporto ci sia tra que
elementi della vita religiosa, essi non cessano perd di essere mokto
I7uno & rivolto verso 1’azione che esso sollecita e regola, 1'alio:
pensiero che esso arricchisce e organizza. Essi non dipendono quind
stesse condizioni e, di conseguenza, possiamo chiederci se il secon
sponda a necessita tanto universali e permanenti quanto il primo

Quando si attribuiscono al pensiero religioso caratteri spec1ﬁc
do si credethe abbla Ia funzlone IEspr '

dnuova elaborazione; le libera da ogni specie di elemento occasionale;
generaie introduce, in tutte le sue pratiche, uno spirito critico che la
jone ignora; si circonda di precauzioni per “evitare la precipitazione
revenzicne”, per tenere lontane le passioni, i pregiudizi e tutte le in-
nze soggettive. Ma questi perfezionamenti metodologici non bastano
'fferenzxar]a dalla religione. I'una e I"altra, da questo puato di vista,
seguono lo stesso scopo; il pensiero scientifico non & che una forma
erfetta del pensiero religiosd. Senibia dunque naturale che questo
mpaia progressivameénte davanti al primo, nella misura in cui diventa
datto ad assolvere il suo compito.

fuor di dubbio, infatti, che questo regresso si-sia prodotto nel cor-
della storia. Nata dalla religione, la scienza tende a sostituirsi a essa
utto-quanto concerne le funzioni conoscitive e intellettuali. Gia il
tianesimo ha consacrato definitivamente questa sostituzione nell’or-
e-dei fenomeni materiali. Vedendo nella materia la cosa profana per
ellenza, ne ha facilmente lasciato la conoscenza a una disciplina
nea, tradidit mundum hominum disputationi; & cosi che le scienze
natura hanno potuto stabilirsi e far riconoscere la propria autorita
za incontrare difficolta troppo grandi. Ma il cristianesimo non poteva
ndonare altrettanto facilmente il mondo detle anime; perché & so-
utto sulle anime che il dio dei cristianizspira a regnare. E per questo
per lungo tempo I'idea di sottoporre la vita psichica alla scienza
fatto I’impressione di una specie di pxofanazmne ancora 0ggi, essa
pugna a molti. E tuttavia, la psicologia spenmentale € comparativa si
astituita ¢ oggil bisogna fare i conti con essa. Ma il mondo della vita
osa ¢ morale resta ancora precluso. La grande maggioranza degli
ni continua a credere che esso rappresenti un ordine di cose in cui
irito pud penetrare scltanto attraverso vie molto particolari. Da ¢id
ivano le vive resistenze che si incontrano ogni voita che si cerca di
derare scientificamente i fenomeni religiosi e morali. Ma, a onta
‘opposizioni, questi tentativi si ripetonc € questa stessa persistenza
mette di prevedere che quest’ultima barriera finira per cedere ¢ che la
griza si stabilira da signora anche in questa zona riservata.

;c'co in.cosa consiste il'conflitto tra la scienza e [a religione. Spesso se
2 un’idea inesarta. Si dice che la scienza nega la religione in linea di
i 'i_pio. Ma la religione esiste; &-unrsistema-di fatti dati; in una parcla,
i realtd. Come potrebbe la scienza negare la realtd? Inoltre, in quanto
Eligione ¢ azione, in quanto € un mezzo per far vivere gli uomini, la
nza non potrebbe prenderne ii posto, perché nen la crea; essa pud ben

ci si rifiuta naturalmente di"ammettere the la religione possa m
dere dal-sus Tuolo specuiatlvo Ma |’analisi dei fatti non ci'&e
mdln’lOStl are quest&spemﬁcﬂa La 16}1910116 che abbiamo studlat'

- amente-der domini pii etelogenel che st moltiplicano senza; c"
essere unici, che si frammentano senza diminuirsi, sembrano; d
acchito, appartenme a un mondo completamente diverso da quel]
viviamo; si & giunti fino ad asserire che il pensiero che lo ha co
ignorasse totalmente le leggi della logica. Mai, forse, il contras
gione e fede ¢ stato pill nettc. Se dunque ci fu un momento nell
in cui la loro eterogeneita doveva apperire con evidenza fu ben:
Orbene, contrariamente alle apparenze, abbiamo constatato che
a cui si applica la speculazione religiosa sono e stesse che Sard
tardi oggetto della riflessione degli scienziati: la natura, I’ uomo_lz
ta. Il mistero che sembla avvol gerle e del tutto superficiale ¢ si d
a un osservazlone p"‘ ) ontanare il velo d1 cu

alietion differisca per natura da quello uskto dalla scienza; dallun
dall’altra parte si tratta di collegare le cose le une alle altre; di sta
tra foro relazioni interne, di classificarle e di sistematizzarle: A
anzi visto che le nozioni essenziali della logica scientifica sono dior

osa. Senza dubbic la scienza, per poterle utilizzare, le sottopone a,
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ir accordandosi il diritto di sorpassare la scienza, deve cominciare con
mconescetla e con il trarne ispirazione. Dal momento in cui si & stabilita
autoritd della scienza bisogna tenerne conto; si pud andare pidl avanti
tlla scienza sotto la pressione della necessitd, ma bisogna partire da essa.
on si pud atfermare nulla che essa neghi, non si pud negare nulla che
aifermi, non si pud stabilire nulia che non si appoggi, direttamente o in-
ttamente, sui principi trattl da essa. A partire da questo punto, la fede
on esercita pill, sul sistema delle rappresentazioni che si pud continuare
chiamare religiose, 1a stessa egemonia di prima. Di fronte a essa, si leva
ha potenza rivale che, nata dal suo grembo, la sottopone ormai alla sua
tica e a! suo controllo. E tutto fa prevedere che questo controllo diven-
ra sempre pil esteso e pitl efficace, senza che sia possibile assegnare un
mite alla sua influenza futura.

cercare ci spiegare la fede, ma, per questo stesso motivo, ia plesuppon
Non ¢’& dunque conflitto che in un pumo limitato. Delle due funzioni
cui la religione adempiva in origine, ¢’& n’¢ una, ma una sola, che:te
de sempre pill a sfuggirle: & la funzione speculativa. Cid che la scier:
contesta alla religicne non & il diritto di esistere, ma il diritto di-do
matizzare sulla natura delle cose, & la specie di competenza paltlcol'
che essa si attribuiva per conoscere |'uomo e il mondo. Infatti, essa
conosce neppure sestessa. Non sa né di che cosa & fatta né a quali bisogy
rispende. E essa stessa oggetto di scienza; e percid & ber lontana d
poter dettare legge alla scienza! B dato che, d’altro canto, fuori dal:
& cul si applica la riflessione scientifica, non esiste un oggello proprig
quaie verta la speculazione religiosa, & evidente che questa non potrebb
esercitare in avvenire la stessa funzione che nel passato.
Tuttavia, essa sembra destinata a trasformarsi piuttosto che a spit

Si & detto che nella religione ¢’& qualcosa di eterno; &1l culto, lafe
Ma gli uomini noi Possons celebrare Cermonic §6 ion vi vedomo-r
gion d’essere, né accettare una fede che non comprendono in alcun'm
Per diffonderla o semplicemente per conservaria bisogna glllStlﬁCEﬂ'
cloe farne la teoria. Una teoria di questo genere &, senza dubbio, tenus
appogglarsi sulle diverse scienze, dato che esse esistono; sulle scienze
ciall in primo luogo, poiché la fede religiosa ha le sue ori gini nella sec
sulla psicologia, poiché la societd & una sintesi di coscienze wmane; st
scienze della natura infine, poiché 'uomo e la societd sono in funZlo
dell’universo e non possono esserne astratti che artificiaimente. M
quanto importanti possanc essere gl elementi presi alle scienze costit
non possono bastare; la fede, infatti, & in primo luogo uno slancio ad ag
elascienza, per quamo la 51 spinga innanzi, rimane sempre lontana dall
zione. La scienza ¢ frammentaria, incompleta; avanza lentamente.
& mai compiuta; la vita, essa, non pud attendere. Teorie che song: d
nate a far vivere, a far agire, sono dunque obbligate a superare la scier
€ & completarla prematuramente. Esse non sono possibili senza’
esigenze della pratica e le necessita vitali, ehe noi sentiamo SENZajy
pirle distintamente, spingano avanti il pensiero, oltre cid che la ¢t
¢l permette di affermare. Percid, le religioni, anche quelle pit razion
e laicizzate, non possono e non potranno mai fare a meno di una:
molto particolare di speculazione che, pur avendo gli stessi oggetti:de,
scieniza, non potra tuttavia essere propriamente scientifica: le intw
oscure della sensazione e del sentimento si sostituiscono SPesso &
gioni logiche. Da un lato, questa speculazione assomiglia dunqueaqu
incontrata nelle religioni del passato; ma, da un altro lato, se ne chstm

I

Ma se le nozioni fondamentali della scienza hanno un’origine religio-
;come la réli gione harpotuto gemerarfe? Di primo acchito non'si riesce
cogliere quali rapporti possano-sussisiere tra la logica e la religione.

nzi, poiché la realtd che il pensiero religioso-esprimese-la-secietd,. la
uestione pud porsi nei termini seguenti che ne fanno apparire ancora
:églio tutta la difficoltd: che cosa ha potuto fare deila vita sociale una
nte tanto importante di vita logica? Nulla, sembra, la predestinava a
uesto ruolo; infatti gli uomini evidentemente non si sono associati per
ddisfare a bisogni speculativi.

Si trovera forse temerario affrontare qui un problema di tale comples-
t%r. Per poterlo trattare come occeorre, bisognerebbe che le condizioni
iclogiche della conoscenza fossero conosciute meglio di quanto non
iano; cominciame appena a intravederne gualcuna. Tuttavia, la que-
ione & tanto seria ed & cosi direttamente implicata da quello che precede
i dobbiamo fare uno sforzo per non lasciar-la priva di risposta. Forse,
altro canto, non & impossibile porie fin da ora qualche principio gene-
"e, che sia aimeno in grado di indi-carne 1a soluzione.

a materia del -pensicre:logico-¢costituita~di concetti. Cercare come
ocieta possa aver partecipato alla genesi del pensiere logico conduce
tindi a domandarsi come essa possa aver preso parte alla formazione

Fconcetti. )
e, come accade di solito, si intende il concetto solamente come un’i-

generale, il problema sembra insolubile. L'individuo, infatti, pud,

e
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con i suoi propri mezzi, comparare le sue percezioni o Je sue immagit
far scaturire ci® che esse hanno di comune, in una parola generalizza
E dunque difficile scorgere perché mai la generalizzazione non sare
be possibile che nella societd ¢ attraverso di essa. Ma innanzitutio;
inammissibile che il pensiero logico sia caratterizzato esclusivamen
dalla maggiore estensione delle rappresentazioni che lo costituiscong
ie idee particolari non hanno nulla di logico, perché sarebbe altrim
per e idee generali? Il generale non esiste che nel particolare; esso
il particolare semplificate e impoverito. Il prime non potrebbe.dus
possedere virtl e privilegi che il secondo non possiede. Inversamé
se il pensiero concettuale pud venire applicato al genere, alla specig
varietd, per quanto ristretta essa sia, perché mai non potrebbe estende
all’individuo, ciog al limite versc cui tende la rappresentazione: ¢o
progressivo diminuire della sua estensione? Infatti, esistono molt
celti che hanno per oggetto gli individui. In ogni specie di religion
déi sono individualita distinte le une dalle altre; ciononostante, ess
gono concepiti, non percepiti. Ogni popolo si rappresenta in una
forma, che varia a seconda dei tempi, 1 suoi eroi storici o leggends
queste rappresentazioni sono concettuali. Infine, ciascuno di noi'sifo
una ¢erta nozione degli individui con cui & in rapporto, del loro car
delfa loro fisienomia, dei tratti distintivi del loro temperamento fi
morale: quesie nozioni sono autentici concetti. Senza dubbio sono,
nere, abbastanza gressolani; ma anche tra i concetli scientifici ve ne
forse molti che siano perfettamente adeguati al loro oggetto? Da'g
punto di vista, tra gli uni e gli altri, vi sono solo differenze di grado

E dunque in base ad altri caratteri che occorre definire il con
Esso si cppone alie rappresentaziont sensibili di ogni genere — Sen
ni, percezioni o immagini — per le propueta seguenti.

Le rappresentazioni sensibili sono in un fusso perpetuo; esse.
spingono tra loro come-18 onde & un fiume e, anche diifante i} temp
cui durano, non rimangono simili a se stesse, Ognuna di esse & ir
zione dell’istante preciso in cui ha luogo. Noi non siamo mai certi
trovare una percezione quale I"abbiamo provata una prima vola; inf
anche se la cosa percepita non & mutata, noi non siamo quelli di pri
concetto, invece, & al di fuori del tempo e del divenire; & sottrattoa g
agitazione; si direbbe che & situato in una regione diversa delio's
pilt serena e pit calma. Esso non si muove da solo, in virtl di
voluzione interna e spontanea; al contrario, resiste al mutament
modo di pensare che, in ogni momente del tempo, & fisso e cristall
{James 1890, vol. I, p. 464). Nella misura in cui & cid che deve esse;

immutabile. Se muta, ci¢ non vuol dire che la sua natura sia quella di mu-
tare; vuol dire che abbiamo scoperto in esso quaiche 1mperf621one che
ha bisogno di essere rettificato. Il sistema di concetti con cui pensiamo
nella vita corrente & quello espresso nel vocabolario della nostra lingua
materna; infatti ogni parola traduce un concetto. Orbene, la lingua & fissa;
jon cambia che molto lentamente e, di conseguenza, lo stesso avviene
r1’organizzazione concettuale che esprime. Lo scienziato si trova nella
essa situazione di fronte alla terminologia particolare impiegata dalla
scienza a cui si dedica, e, quindi, di fronte allo specifico sistema di con-
cetti a cui questa terminologia corrisponde. Senza dubbio, egli pud com-
ere delle innovazioni, ma si tratterd sempre di una violenza esercitata
‘modi di pensare istituiti.

{Al pari che relativamente immutabile, ﬂ_ concetto.&; se-non -univer-
¢, almeno universalizzabile, Un concetto non € il mio ¢oncetto; mi &
mune con gli altrl uomini o, in tutti i casi, pud essere loro corunicato.
& impossibile far passare una sensazione dalla mia coscienza nella

di invitare gli altri a mettersi di fronte allo stesso oggetto e a esporsi

telligenze umane comunicano®.

‘La natura del concetto, cosi definito, uvela le sue-origini. Se & comune
Hitti, cid vuol dire che € opera della comuriita. Esso non recal’ impronta
messuna intelligenza particolare, poiché é elaborato da un’intelligen-
nica in cui tutte le aifre si incontranc e in cui vengono, in qualche
odo, ad alimentarsi. Se ha maggiore stabilith delle sensazioni o delle
ymagini, & perché le rappresentazioni collettive sono piti stabili delle
ppresentazioni individuali; infatti, mentre 1"individuo & sensibile an-
e ai piccoli cambiamenti che sl producono nel suo ambiente interno
esternc, soltanto avvenimenti di una certa gravitad possono riuscire a
fluenzare la struttura della societd. Ogni volta che siamo in presenza

o .

Questa umversahta de] coneetto non deve essere.confusa con la sua generahta
s1 tratta i § ccse moito diverse. Cid che chiamiame nmversaliti §1a propnefa di
essere comtinigato 4 una molteplicitd di spiriti, e perfino, in linea di principic, 2
“tutfi gli spiriti; questa comunicabilita ¢ del tatto indipendente dal suo grado di
estensione. Un concetto che s1 applica a un solo oggetto, la cui estensione, di
- conseguenza, sia minima, pud essere universale nel senso di essere identico per
mtti gli inteltettl: tale & il concetto di unz divinita.

coscienza di altri; essa & strettamente collegata al mio organismo e alla !
ia personalitd e non pud esserne staccata, Tutto quello che posso fare :

a sua azione. Al contrario, la conversazione, | rapperti intellettuali tra |
fuomini consistono in uno scambio di concetti Il concetto € una rap-
esentazione essenzialmente impersonale: & attraverso di essc che le .
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di un #ipo’di pensiero o di azione, che si impone uniformemente all
lonta o alle intelligenze particolari, questa pressione esercitata sull

perienza. Se, infatfi, i concetti sono il piu delle volte delle idee gene-
se esprimeno categorie e classi pluttosto che oggetti particolari, cid
ene perché 1 caratterl singolari e mutevoli degli esseri interessano
saf raramente la societd; in ragione stessa della sua estensione, ¢ssa pud
sere influenzata soltanto dalle loro proprietd generali e permanenti.E
‘ngque su questo aspetto che verte la sua attenzione: ¢ nella sua natura
onsiderare pilt spesso le cose in grandi entitd e nell*aspetto che hanno
t eeneralmente. Ma in ¢id non ¢’é alcuna necessita; e, in ogni caso, an-
equando queste rappresentazioni hanno il carattere generico che & loro
ithale, esse sono opera della societa, e sono ricche delia sua esperienza.
in cio, <’altra parte, che consiste il valore che ha per noi il pensiero
ettuale. Se i nostri concetti non fossero che idee generali, esst non
lg. wosta noscenza; infattl i-generale, come si
a detto, non goentieng. nulia di pm del™particolare: Ma-se sono, in-
fitutto, rappfesentazioni collettive, essi aggiungono, a ¢id che pud
segnarci la nostra esperienza personale tutto il patrimonio di saggezza
scienza chie. la collettivita ha accumulato nel corso dei secoli. Pensare
concetti, non significa solo considerare il reale nel suo aspetto piii
perierale; significa proiettare sulla sensazione una luce che la illumina, la
tra e la trasforma. Concepire una cosa & al tempo stesso apprender-
ieglio gli elementi essenziali, collocarla in un insieme; infatti ogni
ta ha il suo sistema organizzato di concetti che la caratterizza. Di
onte a questo sistema di nezioni, lo spirito individuale & nella stessa
wizione del voig di Platene di fronte al mondo delle idee. Esso si
7a-di assimilarle, perché ne ha hisogno per poter comunicare con i
simili; ma {’assimilazione & sempre imperfetta. Ognuno di noi le
de a modo suo. Ve ne sono alcune che ci sfuggone completamente, che
ano al di fuori del nostro angoloe visuale; ve ne sono delle altre di cui
iamo soltanto alcuni aspetti. Ve ne sono altre ancora, e numerose,
deformiamo pensandole; infatti, essendo collettive per natura, esse
possono individualizzarsi senza essere ritoccate, modificate e, quin-
alsate. Da cid deriva che facciamo tanta fafica a intendercl, che anzi,
gsso, cf mentiamo reciprocamente, senza volerlo: infatti adoperiamo
e stesse parole senza dare lore 1o stesso senso.

ipud allora scorgere quale sia la parte della societa nella genesi del
siero logico. Questc ¢ possibile soltanto a partire dal momento in
4l di sopra delle rappresentazioni fugaci che deve all’esperienza
nsibile, 1’vomo & arrivato a concepire un mendo di idee stabili, luo-
yeomune delle intelligenze. Pensare logicamente, infatti, & sempre, in
alche misura, pensare in maniera impersonale; & anche pensare sub

51 rapplesema gli Ofrgettl dell’esperienza. Le nozioni che comspo
at diversi elementi della lingua sono dunque rappresentazioni- co

Il contenuto stesso di queste nozioni conferma quanto si & detto
che tra quelle che adoperiamo abitualmente non vi sono, infatt
il cui significato non sorpassi pill o meno largamente i limiti de}
esperienza personale. Spesso un termine esprime cose che non'ahl
mai percepito, esperienze che non abbiamo mai fatto o di cuinon's
mai stati testimoni. Anche quando conesciamo qualcuno degli-ogg:
cui si riferisce, essi illustrano I’idea soltanto a titolo di esempi pa
ma, da-soli, non sarebbero mai stati sufficienti a costituirla. Nell
si trova dunque condensata un’intera scienza alla quale non ho
rato, una scienza pill che individuale; e essa mi sorpassa a tal.pun
non possc neppure appropriarmi completamente di tutti 1 suo
Chi,di nol conosce tutte le parole della lingua che parla e 11 Slg__
integrale di ogni parola?

Questa osservazione permette di determinare in quale senso in
mo dire che I concetti sono rappresentazioni collettive. Se sono
a un intero gruppo sociale, essi non rappreseniano perd Ura's
media tra le rappresentazioni individuali corrispondenti; infat
rebbero allora pit poveri di queste come contenuto intelletiuale
in reaita sono ricchi di un sapere che supera quello dell’individug
Non sono enti astratti forniti di realta soltanto nelle coscienze pa
ma rappresentazioni altrettanic concrete di quelle che [indi
formarsi del suo ambiente personale: esse corrispondono al Tioc
questo essere particolare che & la societa concepisce le cose della

5 S obiettera che spesso, neli’individuo, per il solo effetto delia Tl
modi di agire o di pensare si fissano e i cristallizzano in forma di‘abifu
resistono al cambiamento. Ma U'abitudine & soltanto una tendenz
automaticamente un atto o un’ides, tuite le volte che le stesse o
rievocano; essa non implica che idea o atto siano costituiti allo:§tate
esemplari, propostl o impnsti allo spirito o alla sua volonta. Solta
un tipo di questo genere &-prestabilito, cioe quando & istituita una rBBDl
norma, I’azione sociale pud e deve essere presunta. -
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i obiettera che noi mostriamo il concettodn-uno-solo déi stiol aspetti,
e ess0 on ha unicamente il compito di assicurare ['accordo recipro-
gli spiriti, ma dnche; se non di pit, quello di assicurare il Toro accor-
1'Ta natura-dette cose. Sémbra che esso non trovi compiutamente
ua Tagiond*essere che a condizione di essere vero, cioé oggettivo, e
¢la sua impersonalita sia solamente unaconseguenza della sua ogget-
t. E nelle cose, concepite quanto piil possibile adeguatamente, che
spiriti dovrebbero comunicare. Noi non neghiamo che ’eveluzione
cettuale avvenga in parte in questo senso. I concetto che, in origine,

specie aeternifatis. Impersonalita, stabilita, queste sono le due car;
stiche della verita. Orbene, 1a vita logica presuppone evidentemerie
Puomo sappia, almeno confusamente, che ¢’¢ una verita distirita
apparenze sensibili. Ma come ha potuto egli giungere a questa conce
ne? Si ragiona il pit delle volte come se essa avesse dovuto presentar
spontaneamente a lui, da quando apri gli occhi al mondo. Tuttavia,
¢’e nulla nell’esperienza immediata che possa suggerirla; anzi, tI
contraddice. Il bambino e I'animale non ne hanno neanche il sospet
storia mostra, d’altra parte, che essa ha impiegato secoli a svils
a costituirsi. Nel nostro mondo occidentale, & con i grandi ﬁlos@
Grecia che essa ha assunto, per la prima volta, una chiara coscienza
e delle conseguenze che implica; e, quando se ne fece la scopertz
meravi gha che Platone ha tradotto in un magnifico | mguagglo Tut

e_n'_za comune, senza che siano stati sottoposti a alcuna critica preiimina—
“concett? scientificamente elaborati e criticati sone sempre in grande
oranza. Inoltre, tra essi e quelli che derivano tutta la loro autorita dal
fatto di essere collettivi vi sono soltanto differenze di grado. Una
ppresentazione collettiva, per il solo fatto di essere collettiva, presenta
paranzie di oggettivitd; perche non & senza ragione che essa ha potuto
eralizzarsi e conservarsi con una sufficiente persistenza. Se fosse in
ccordo con la natura delle cose, non avrebbe potuto conquistare un
iinio esteso e prolungato sugli Spiriti In fondo, cid che costituisce la
c{uma ispirata dai concelti scientifici ¢ chg essi sono suscettibili di es-
controllati metodicamente. Orbene, una rappresentazione coliettiva
essariamente soggetta a un contrello indefinitamente ripetuto: gli
ini che vi aderiscono la verificano con la loro personale esperienza.
54 1jon potrebbe percid essere del tutto inadeguata al suo oggetto. Pud
‘imerlo, senza dubbic, con ’aiuto di simboli }mperfettl, ma anche i
boli scientifici sono sempre approssimativi. E precisamente questo
cipio che si trova alla base del metodo da noi seguito nello studio dei
smeni religiosi: noi consideriamo come un assioma che le credenze
ligiose, per quanto strane possano essere talvolta in apparenza, hanno
aloro veritd che occorre scoprire®.

nversamente, anche i concetti costruiti in base a tutte le regole del-
cienza sono ben lungi dal derivare la loro autoritd unicamente dal
‘valore oggettivo. Non basta che siano veri per essere creduti. Se

essa preedisicva necessdiiamente allo stato di oscaror semlme i
-~ sofiting cereats di chiarire questo sentimeanto; essi perd mion I )
. creatorPerche potessero rifletlerlo e analizzarlo, occéorteva chie fo

gid presente e si trattava cuindi di sapere da dove venisse, ciod’§

esperienza fossefondato. Questo fondamento & i’espenenza colle
softo la forma del pensiero collettivo che il pensiero impersonal
per la prima volta, rivelato all’umanita; e non si vede per quial
via sarebbe potuta avvenire questa rivelazione. Per il solo fatti

societd esiste, esiste anche, al di fuori delle sensazioni e delle im

individuali, tutto un sistema di rappresentazioni fornite di meravig

proprieta. Per mezzo loro, gli uomini si comprendone, le intellig
si compenetranc. Esse hanno in sé una specie di forza, di asce

morale in virtt del quale si impongono agli spiriti particolarl. D

I"individuo si rende conto, almeno oscuramente, che af di so

sue rappresentazioni private esiste un mondo di nozioni-tipo suil

deve regelare le proprie idee; egli intravede un dominio intellet;
quale fa parte, ma che lo trascende. Si tratta di una prima into
regno detla verita. Senza dubbio, a partire dal momento in cui¢b
coscienza di questa pit alta intellettualitd, egli si sforzd di scrut
natura; cerco di vedere da dove queste rappresentazioni superic
sero le loro prerogative e, nella misura in cui credette di averne SC
le cause, si sforzo di mettere lui stesso in opera queste catse per
cot {e sue forze, gli effetti che esse compertano; cio s accordo

di formulare egli stesso concetti. Cosi, la facoltd concettuale

dualizzé. Ma, per ben comprendere le origini della funzione;

riportarla alle condizioni sociali da cui essa dipende.

<E percio falso che una rappresentazione non abbia valore oggettivo per il fatto
di avers un’origine sociale.

&

tenuto vero perché & collettivo tende a diventare collettivo soltanto
ndizione di essere ritenuto verc: gli domandiamo i suol titoli prima , - ]
'c'cordargli la nostra fiducia. Ma imlanzitijﬁé' non"b'i's'c)gné perdere di ;- ;

S
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non sono in armonia con le altre credenze, con le altre opinion fusione e nella contraddizione. Certo, occorre insistere sui caratteri
parola con ['insieme delle rappresentazioni collettive, verranno:n fferenziati che la logica presenta ne: vari momenti storici; €ssa si svi-
gli spiriti sarannc loro chiusi; sarebbe, di conseguenza, come: ppacomte le societd stesse. Ma per quanto reali sianc le ditferenze, esse
esistessero. Se, oggl, basta in genere che portine il contrassegn ndevono far trascurare le somiglianze che non sono meno essenziali.
scienza per incontrare una specie di credito privilegiato, & perc
biamo fede nella scienza. Ma questa fede non differisce essenzia
dalla fede religiosa, I1 valore che nol atiribuiamo alla scienza d
insomma dall’idea che ci facctamo collettivamente della sua’

della sua funzione nella vita; cid vuol dire che esso esprime: ossiamo ora affrontare un’ultima questione, gia posta nell’Introdu-
d’opinicne. E infatti, tutto nella vita sociale, anche la scienza e (cfr. supra, pp. 69-70) e rimasta sottintesa in tutta questa opera,
sull’opinione. Senza dubbio, si pud agsumere 1’opinione come bbiamo visto che alcune, almeno, delle categorie, sono cose sociali,&i
di studio e farne la scienza; € in questo che consiste principal tfa-di sapere da dove provenga loro questo carattere.,

sociologia. Ma la scienza dell’opinione non produce 1’opini enza dubbio, dal momento che esse stesse sono concetti, si
pud che iliustrarla e renderla pilt cosciente di sé. In questa:| cilmente che siano opera della collettivitd. Non esistono
¢ verc, essa pud indurla a mutare; ma la scienza continua’a:di presentine allo stesso grado i segni distintivi di unar
dall’opinione anche nel momento in cul sembra dettarle legge llettiva. Infatti, la loro stabilita e la Joro impersonalj#i sonc spesso ri-
come abbiamo mostrato, & dall’opinione che trae la forza necessa te assolutamente universali e immutabili. I» altrgsparte, dato che esse
agire sull’opinione {cfr. supra, p. 268). imono le condizioni fondamentali dell’intesg/tra gli spiriti, appare
Dire che i i concem espumono la maruera incuila someta s ente che non hanno potuto essere elaboratehe attraverso la societa.
i 2, in cio che le concerne, il problema # pid complessor esse sono
ali: in un altro senso e per cosl dire i secondo grado. Non soltan-
erivano dalla societh, ma le cose stp§se che esprimono sono sociali.

sarebbe un uomo; perche non sarebbe un essere sociale. Ridot _ soltanto 1a socletd le ha istituite, pia aspett! diversi dell’essere sociale
percezioni individuali, egli non sarebbe distinto dall’animale: resentano il loro contenuto; laAategoria di genere € stata all’inizio
contraria ha potuto essere sostenuta, & perché il concetto & stato i linta dal concetto di gruppogmano; & il ritmo della vita sociale che
in base a caratteri che non gli sono essenziali. Le si & idenfificate lla base della categoria delfempo; & lo spazio occupato dalla societd

I'idea generale (Lévi-Bruhl 1910, pp. 131-138) e con un’ide ia fornito la materia della’categoria di spazio; & la forza collettiva che

nettamente delimitata e circoscritta {p. 446). In queste condizio ta il prototipo del coptetto di forza efficiente, elemento essenziale
tuto sembrare che le societé inferiori non conoscano il concetio: Iz categoria di causalj#h. Tuttavia, le categorie non sono fatte per essere
mente detto: infatti esse posseggono soltanto procedimenti di g bplicate unicamente #f regno sociale; esse si estendono a tutta Ia realtd.
zazioni rudimentali, e le nozioni di cui si servono non sono’ genera ome-mai i modelli gu cui sono state elaborate furone tratti dalla societd?

definite. Ma la maggior parte dei nostri concetti attuali hanno: tratta di coneétti eminenti che giocano un ruolo preponderante nella

indeterminazione; noi ci sforziamo di definirli soltanto nelle scenza. Le/ategorie hanno, infatti, la funzione di dominare e di ab-
e quando facciamo opera di studiosi. D’altra parte, abbiamo: acciare tuti gli altri concetii: esse costitiiscono I'inquadratura perma-
concepire non significa generalizzare. Pensare concettualment nte dellaite mentale. Orbene, perché possano abbracciare un tale ogget-
soltanto isolare e raccogliere insieme i caratter: comuni a uice corpé che si siano formate sulla base di una realti egualmente ampia.

mero di oggetti; € collocare il variabile sotto il permanente, I7ing gpza dubbio, le relazioni che esse esprimono esisteno, in maniera
sotto il sociale. B poiché il pensierc logico comincia con il 1¢ita, nelle coscienze individuali. L'individuo vive nel tempo e pos-
consegue che esso & sempre esistito; non ¢’é stato nessun periods : come si & detto, un certo senso dell’orientamento temporale. Egli
co durante il quale gli uémini abbiane vissuto, in modo cromit locato in un determinato punto dello spazio e si pud sostenere, con




